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Katolicki mit narodu

Co powiedziat papiez w czerwcu 1979 roku?

W popularnym micie i w oficjalnej pamieci zbiorowej, ktéra uksztattowata sie po roku 1989, pierwsza
wizyta Jana Pawta II w Polsce stata sie zapowiedzig i symbolem przemian politycznych lat
osiemdziesigtych. Postrzega sie jg jako jedno ze zrédet powstania ,Solidarnosci” i upadku komunizmu, a
tym samym symbolicznie stawia na poczatku masowego ruchu opozycyjnego. Warto zatem przyjrzec sie
doktadniej temu, co mowit Karol Wojtyta w czerwcu 1979 roku. Przemowienia i homilie papieza byty
propozycja alternatywnego wobec wtadzy rozumienia wiezi spotecznej oraz alternatywnego jezyka
wyrazania i formutowania owej wiezi.

Wystapienia Wojtyly sa z tego punktu widzenia niezwykle konsekwentne. Wtasciwie wszystkie
najwazniejsze figury papieskiego nauczania z czerwca 1979 roku skupiajq sie wokot idei katolickiego
narodu, jego jednosci oraz roli hierarchii katolickiej i kos$ciota w dziejach Polski az do chwili obecnej.
Motywy te zazebiajg sie, wzajemnie naswietlajg i tworzg liczne odgatezienia, pozostajq jednak zawsze
czesciami jednej catosci. Niniejszy tekst jest préba jej rekonstrukcji.

POLSKIE, CZYLI KATOLICKIE

Wojtyta rozpoczyna swoje nauczanie od utozsamienia polskosci z katolicyzmem. Juz w pierwszej homilii
podczas mszy na Placu Zwyciestwa w Warszawie porusza ten temat. ,,Ot6z nie sposéb zrozumieé dziejow
narodu polskiego - tej wielkiej tysigcletniej wspolnoty, ktéra tak gteboko stanowi o mnie, o kazdym z nas
- bez Chrystusa. Jeslibysmy odrzucili ten klucz do zrozumienia naszego narodu, narazilibysmy sie na
zasadnicze nieporozumienie. Nie rozumieliby$my samych siebie. Nie sposéb zrozumiec¢ tego narodu,
ktory miat przesztos$c tak wspaniatg, ale zarazem tak straszliwie trudng - bez Chrystusa”l (s. 56-57).
Zrozumienie oznacza tu przynaleznosé. Ten, kto pomija Chrystusa, a wiasciwie katolicyzm, o ktérym
naprawde mowa, stawia sie na zewnatrz wspdlnoty, choéby wydawato sie, ze jest jej cztonkiem. Nalezy
do narodu tylko pozornie. Faktycznie nie ma udziatu w jego tajemnicy: nie rozumie jej, tak jak nie
rozumie samego siebie jako cztonka narodu.

Dla wszystkich stuchaczy byto jasne, przeciw komu skierowane sg te stowa. To PRL-owska wtadza i PZPR
nie uznawaty w Chrystusie klucza do zrozumienia Polski i Polakéw. Kryterium Chrystusa spetniato zatem
de facto funkcje kryterium wykluczajacego, jak sie wkrétce okaze - nie tylko dziataczy partii. Oddzielato
tych, ktérzy rozumiejg nardd zaledwie powierzchownie, ale w istocie rzeczy do niego nie nalezg, od
wilasciwego narodu uczestniczacego w religijnie rozumianym centrum grupowej tozsamosci. Jan Pawet II
z jednej strony kresli zamkniety model katolickiej tozsamosci Polakow, z drugiej jednak daje sygnaty, ze
ma na mysli raczej tozsamos$¢ rozumiang szeroko i otwarta. W tej samej homilii stara sie o ton
pojednawczy. Kryterium wiary przedstawia jako kryterium uniwersalne, obejmujace wszystkich Polakéw
bez wzgledu na przekonania i wyznanie. ,Chrystusa nie mozna wytaczy¢ z dziejow cztowieka w
jakimkolwiek miejscu ziemi” (s. 56) - stwierdza, a w ostatniej czesci kazania ,, wszystko, co Polske
stanowi” ,ogarnia myslg i sercem, i wigcza w te jedna, jedyng Najswietsza Ofiare Chrystusa na placu
Zwycigstwa” (s. 58).

Z perspektywy nauki kosciofa, tak jak rozumiejg jq katolicy, wszystko ukfada sie w spdjng catosg,
poniewaz misterium zbawienia jest w katolicyzmie fundamentalng i ostateczng przestanka
interpretowania $wiata. Dla katolikow kazdy cztowiek staje sie zrozumiaty dopiero przez pryzmat



Chrystusa bez wzgledu na to, co sam miatby na ten temat do powiedzenia. Sprzeciw - wynikajacy z
catkowitego odrzucenia perspektywy religijnej albo z wyboru innej, nie katolickiej - w $wietle katolickiego
nauczania nie ma zadnego znaczenia. Ten, kto odrzuca Chrystusa, po prostu nie rozumie sam siebie. Nie
inaczej dzieje sie, gdy idzie o tozsamos$¢ narodowa. W tak zdefiniowanej tozsamoséci odnajda sie katolicy,
ale niewierzacy i cztonkowie innych wyznan, szczegdlnie niechrzescijanskich, pozostang poza jej
obrebem.

Tuz przed stynnym zawotaniem ,Niech zstapi Duch Twéj i odnowi oblicze ziemi. Tej Ziemi” (s. 58) Wojtyta
wymienia twdércdw ojczystych dziejéw. Znalezli sie wérdd nich takze polscy Zydzi: ,To wszystko: i dzieje
ludow, ktére zyty wraz z nami i wérdéd nas, jak chocby ci, ktdrych setki tysiecy zginety w murach
warszawskiego getta” (s. 58). Wydaje sie, ze Zydzi z getta zostali tym samym wigczeni w narodowg
wspolnote, a proponowane rozumienie polskoéci jest nadzwyczaj szerokie i otwarte dla wszystkich, ktérzy
sie do niej poczuwaja. A jednak trzeba pamietaé, ze jest ono rozwinieciem gtéwnej mysli warszawskiej
homilii: ,,nie sposdb zrozumie¢ dziejéw narodu polskiego - tej wielkiej tysiacletniej wspolnoty (...) - bez
Chrystusa” (s. 56). Konsekwentnie polscy Zydzi moga pozostawa¢ wewnatrz wspdlnoty narodowej,
dopdki gto$no nie powiedza, kim sa. Z chwilg odrzucenia katolicyzmu jako podstawy grupowej wiezi
znajda sie poza jej obrebem. Dotyczy to w tym samym stopniu wszystkich, ktdrzy chcg uczestniczy¢ we
wspdlnocie jako niekatolicy. Wojtyta zdaje sie nie dostrzegac tej sprzecznosci. Jego nastepne wystapienia
$wiadczg, ze sktania sie zdecydowanie w strone idei narodu katolikow.

W Gnieznie papiez przedstawit obraz chrztu Polski jako mityczny poczatek dziejow narodu. Chrzest staje
sie znakiem wiezi narodowej, a jednoczesnie odsyta do istoty narodu, do tego, co w nim niezmienne i co
go konstytuuje. Podczas przeméwienia na Btoniach Gnieznienskich Wojtyta moéwit: ,Tu na tym rozlegtym
btoniu witam ze czcig samo gniazdo piastowskie, poczatek dziejéw Ojczyzny, a réwnoczeén{ie kolebke
Kosciota, w ktorym praojcowie zjednoczyli sie jednoscig wiary z Ojcem i Synem i Duchem Swietym.
Witam te wiez! Ze czcig jq witam gteboka, bo siega ona samego poczatku dziejéw, a po tysigcu lat trwa
niewzruszona” (s. 70). Wiez z ,Ojcem i Synem i Duchem Swietym” staje sie wyraznie istotg wiezi
narodowej. Papiez dopowiada swojg mys$l w homilii gnieznienskiej i pézniej wielokrotnie do niej wraca:
»,Oto znowu nadszedt dzien Piec¢dziesigtnicy, a my znajdujemy sie réwnoczesnie duchem w jerozolimskim
wieczerniku - i rownoczesnie jesteSmy obecni tutaj: w tym wieczerniku naszego polskiego Milenium,
gdzie przemawia do nas z jednakg zawsze moca tajemnicza data tego poczatku, od ktérej liczymy
historie ojczyzny i Kosciota zarazem w dziejach ojczyzny. Historie Polski zawsze wiernej” (s. 74).

Dla Wojtyty historia ma strukture narodowego mitu. Nardd ma swoj wyrazny poczatek, moment, w
ktérym sie ukonstytuowat i w ktérym jednoczesnie objawita sie jego istota. Momentem tym jest chrzest
Polski, kiedy to nardd wyodrebnit sie jako wspdlnota katolicka. Historia ma w takim ujeciu podwdjny
wymiar: powierzchnie opisywana przez naukowcdw i mityczny, gteboki sens. Zmiany, ktére przynosi czas,
dotyczg tylko powierzchni, nardd trwa niezaleznie od nich. Dla Wojtyty wiez narodowa pozostaje
niezmienna od tysigca lat. Wiez ta odradza sie dzieki powracaniu do poczatku, odnawianiu
zatozycielskiego gestu chrztu, a zatem dzieki powrotowi do religijnych korzeni.

Motyw jednosci narodu i kosciota powtarza sie w jego nauczaniu czesto. Przytoczmy kilka przyktadow:
+~Wszyscy razem jestesmy «krdlewskim kaptanstwem» i rodzajem wybranym, Ludem Bozym. Wszyscy tez
stanowimy «krélewski szczep piastowy>, jak gtosi nasza ojczysta piesn. (...) Niech to bedzie katecheza
catych dziejow Kosciota i Polski” (s. 71); ,Bedziecie wowczas trwaé w wieczerniku Kosciota, zwigzani z
najgtebszym nurtem jego dziejéw i bedziecie woéwczas trwaé w wieczerniku dziejéw narodu” (s. 68);
»Jasna Gora jest sanktuarium narodu. Trzeba (...) czué, jak bije serce narodu w sercu Matki. (...) Trzeba
ustyszec echo catego zycia narodu” (s. 99). Tylko w $wietle utozsamienia kosciota i narodu oraz
zwigzanego z tym mitu zrozumiate staja sie takze pomniejsze figury retoryczne Wojtyty, na przyktad:
»~godzina narodowej szczerosci wobec Matki” (s. 170); ,Jej przedziwna obecnos$¢ w tajemnicy Chrystusa i
Kosciota, Jej przedziwna obecnos$¢ w dziejach naszego narodu” (s. 109). To tylko dwa z wielu przyktaddéw.

Nardd konstytuuje sie z chwilg chrztu, wyfaniajac z siebie jednoczesnie pierwszy organizm panstwowy.
Podczas przemdwienia na Btoniach Gnieznienskich papiez puszcza wodze wyobrazni: ,A na tym btoniu
jest $w. Wojciech, przemawiajacy do naszych praojcédw. A moze na tym btoniu Bolestaw Chrobry,
wykuwajacy granice naszej pierwotnej panstwowosci. A moze na tym bfoniu Bolestaw Chrobry,
jednoczacy to pierwsze, piastowskie gniazdo Polakéw ze Stolicg Swietg” (s. 70). W wyobrazeniu tym
pierwsza ewangelizacja jednoczaca praojcéw narodu taczy sie z ustanowieniem podlegtego Rzymowi
polskiego kosciota oraz z powstaniem pierwszego panstwa, ktére pojawia sie niejako w wyniku tych
mitycznych zdarzen.

Idea piastowskiej ,pierwotnej panstwowosci” nie jest dla Wojtyty tylko figurg retoryczng. Wraca do niej
mowigc o tak zwanych ,ziemiach odzyskanych”: ~Wielka, rados$¢ sprawiacie mi dzisiaj, przybywajac na
Jasng Gore z ziem prastarych, piastowskich, z Dolnego Slaska, z Opolszczyzny, z Ziemi Lubuskiej” (s.
163); albo gdzie indziej: ,Pozdrawiam (...) arcybiskupa poznanskiego, metropolite i biskupdw:
szczecinsko-kamienskiego, koszalinsko-kotobrzeskiego, a Kotobrzeg — to brzmi Tysigcleciem -
gdanskiego, a Gdansk to brzmi Wistg i Battykiem, i naszym «oknem na $wiat»!” (s. 70-71).
Przypomnijmy fakty. Dynastia Piastéw utracita ksiestwa $laskie w roku 1327 na rzecz kréla czeskiego



Jana Luksemburskiego. Przez ponad 600 lat Dolny élqsk nie nalezat do Polski i rozwijat sie niezaleznie w
ramach innych panstw, tworzac wiasna, odrebng kulture. Jeszcze wczesniej, bo w potowie XIII wieku
Pomorze Zachodnie zrywa zwigzki z panstwem Piastow i rozwija sie odtad niezaleznie. W 1945 roku jest
tak samo czescig Niemiec jak Westfalia lub Schleswig-Holstein. Mimo to dla Wojtyty regiony te pozostajq
nieprzerwanie polskie. Ten wyrazny ahistoryzm $wiadczy, ze w papieskim mysleniu o narodzie mit
pochtonat rzeczywistos¢. Obraz ,prastarych ziem piastowskich” pozwala przy tym dostrzec cechy
charakterystyczne propagowanego przez Jana Pawta II mitu narodowego. Mityczny poczatek ustanawia
nie tylko nardd jako spoteczno$¢, ale zakresla takze granice narodowego terytorium. Nardd zwigzany
zostaje ze swojg ziemiq, a prawa do niej sq wiekuiste. Zgodnie z ta logikg powojenni osadnicy
przybywaja na ,prastare piastowskie ziemie”, cho¢ przez 600 czy 700 lat zyli tam w przewazajacej
wiekszoséci ludzie, ktorzy nie mieli nic wspdlnego z najszerzej rozumiang polskoscia.

KATOLICKA KULTURA NARODOWA

W dziejach kultury polskiej odzwierciedla sie dusza narodu” (s. 85) - moéwit Jan Pawet II, przemawiajac
do mtodziezy na Wzgdrzu Lecha. Nic tez dziwnego, ze kultura zajmuje w jego nauczaniu bardzo wazne
miejsce. Bierze ona poczatek - tak jak sam nardd i jego panstwo - z wydarzenia zatozycielskiego, z
chrztu Polski. W przeméwieniu do mtodziezy temat ten zostat potraktowany szerzej: ,Kultura jest przede
wszystkim dobrem wspdlnym narodu. Kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera sie zycie duchowe
Polakéw. Ona wyodrebnia nas jako nardd. Ona stanowi o nas przez caty ciag dziejow. (...) Kultura polska
od poczatku nosi bardzo wyrazne znamiona chrzescijanskie. (...) Chrzest, ktéry w ciagu catego Milenium
przyjmowaty pokolenia naszych rodakow, nie tylko wprowadzit ich w tajemnice Smierci i
Zmartwychwstania Chrystusa (...), ale znajdowat stale bogaty rezonans w dziejach mysli, w twérczosci
artystycznej, w poezji, w muzyce, dramacie, plastyce, malarstwie i rzezbie. I tak jest do dzisiaj.
Inspiracja chrzescijanska nie przestaje by¢ gtdwnym zrédtem twdrczosci polskich artystow. Kultura polska
stale ptynie szerokim nurtem natchnien, majacych swe zrédto w Ewangelii” (s. 84-85).

Wypowiedz papieza nie jest opisem. Przez ostatnie sto lat chrzescijanska inspiracja, nie mowiac juz o
inspiracji ortodoksyjnie katolickiej, stanowita w polskiej kulturze raczej rzadkos$¢. Trudno taczy¢ z
chrzescijanstwem najwiekszych polskich tworcéow XX wieku - Witkacego, Lesmiana, Schulza,
Iwaszkiewicza, Tuwima, Gombrowicza czy Rézewicza - zeby siegnac tylko po literackie przykfady. Stowa
papieza spetniaja przede wszystkim funkcje perswazywna - Wojtyta tworzy obraz
rzeczywistosci, pozwalajacy uzasadni¢ symboliczna wiadze kosciota. Obraz kultury - obok
obrazu historii — stuzy zmonopolizowaniu tozsamosci narodowej przez katolicyzm i kosciot.
Monopol ten opiera sie na podobnym przestaniu, jak papieska wersja dziejow narodowych.
Narod trwa od tysiaca lat dzieki wiernosci katolicyzmowi, ktory jest trescia wiezi narodowej i
niezmienna przez wieki ,, dusza narodu” objawiajaca sie w narodowej kulturze. Z punktu
widzenia perswazji kultura jest narzedziem poreczniejszym niz historia, poniewaz pozwala nakresli¢
katolicki model zycia spotecznego.

Na Wzgérzu Lecha Jan Pawet II stwierdzit: ,Méwigc do was, mtodych, w ten sposdb pragne przede
wszystkim sptaci¢ dtug, jaki zaciggnatem wobec tego wspaniatego dziedzictwa ducha, jakie zaczeto sie od
Bogurodzicy. Rbwnoczesnie pragne stana¢ przed wami z tym dziedzictwem, jako wspolnym dobrem
wszystkich Polakdw, a zarazem z wybitng czastka europejskiej i ogdlnoludzkiej kultury. Prosze was:
Pozostancie wierni temu dziedzictwu! Uczyncie je podstawa swego wychowania! Uczyncie je przedmiotem
szlachetnej dumy! Przechowujcie to dziedzictwo! Pomndzcie to dziedzictwo! Przekazcie je nastepnym
pokoleniom!” (s. 85). Jest to program ideologicznej ofensywy kosciofa. Inaczej niz zachodnioeuropejscy
konserwatysci Jan Pawet II nie stawia problemu odnowienia pradawnego $wiata wartosci - w jego ujeciu
miedzy poczatkami narodu a chwilg obecna nie dokonato sie zadne istotne zerwanie. Nie zmienia to
jednak faktu, ze w rzeczywistosci spotecznej 1979 roku apel o ,wiernos$¢ chrzescijanskiemu dziedzictwu”
oznaczat, ze dziedzictwo takie nalezy dopiero tak naprawde stworzy¢, nadajac odpowiednig range
tekstom popadajacym w zapomnienie oraz nowe znaczenia tekstom dobrze znanym. W ciaggu nastepnych
dwudziestu lat, szczegdlnie po roku 1989, apel papieza znalazt wykonawcow, ktorzy przystapili do
reinterpretacji polskiej kultury w duchu nauczania Wojtyty.

Postulat powrotu do chrzescijanskich zrodet oznacza jednoczesnie radykalne zawezenie pola kultury. W
perspektywie ,przekazywania dziedzictwa praojcéw”, bedacego dziedzictwem narodowym i katolickim,
mozliwa krytyka polega jedynie na konfrontowaniu rzeczywistosci z istotg dziedzictwa narodowego. Co
wiecej, kazdy akt twdrczosci sitg rzeczy musi odwotywac sie do zrédet owego ,duchowego dziedzictwa”, a
wiec do katolickiej inspiracji. To, co polskie w kulturze, bedzie wiec zawsze w zgodzie z kosciotem.
Postulat ,,dziedziczenia i pomnazania” chrzescijanskiej substancji narodowej kultury zakresla zatem jej
granice, zamyka ja w ramach katolicyzmu i odcina od wszystkiego, co z katolicyzmem sprzeczne.
Depozytariuszem i strozem narodowego dziedzictwa okazuje sie katolicka hierarchia.

WLADZA HIERARCHII

Sprawa autorytetu hierarchii zajmuje w wystapieniach papieskich z 1979 roku bardzo wazne miejsce.
Podobnie jak w przypadku wczesniej omawianych kwestii Wojtyta rozumie role hierarchii w bezposrednim



odniesieniu do mitu. W przemédwieniach do wiernych poszczegdlnych diecezji wielokrotnie podkresla
apostolska sukcesje biskupdéw i pradawnos¢ ich urzedu. Czesciej niz do poczatkéw chrzescijanstwa, a
wiec do wiasciwego zrodta wradzy biskupiej, siega jednak do historii polskiego kosciota. Dla polskich
biskupéw mitycznym poczatkiem ich postugi jest pierwsza ewangelizacja ziem polskich, moment chrztu
Polski oraz ksztattowanie sie organizacji koscielnej na jej obszarze. W ten sposob - przez odniesienie do
poczatkow narodu — ustanowiona zostaje bezposrednia tacznos$¢ miedzy hierarchig kosciota a istotq
polskosci.

Sam Jan Pawet II zajmuje w tym obrazie poczesne miejsce. Wystgpienia papieskie stuzg takze kreowaniu
jego wiasnego autorytetu. Juz w krotkim przemdwieniu na lotnisku w Warszawie papiez powiedziat:
»Dziekuje wam, ze temu Polakowi, ktory dzisiaj przybywa «z ziemi witoskiej do Polski», towarzyszy na
progu jego pielgrzymki po Polsce ta melodia i tekst, w ktérym stale dochodzita i dochodzi do gtosu
niestrudzona wola zycia narodu: «pdéki my zyjemy»” (s. 36). Jan Pawet II tworzy obraz samego siebie
jako postaci bezposrednio odniesionej do narodowego mitu, bedacej niejako jego wspdtczesnym
uosobieniem. Poréwnanie do Dabrowskiego i jego drogi «z ziemi wloskiej do Polski» stawia papieza w
centrum ,my” zaczerpnietego z hymnu narodowego i jednoczesnie faczy jego osobe z ,niestrudzong wolg
zycia narodu”, o ktorej przy tej okazji mowi.

Wyjatkowos$¢ osoby papieza w obrebie narodowego mitu podkreslaja takze inne sformutowania. Przede
wszystkim mit dw jest w nim samym niejako zapisany: Wojtyta jest papiezem, ,ktory nosi w swojej
duszy szczegdlnie wyrazisty zapis dziejow wtasnego narodu od samego jego poczatku” (s. 77). Czynnosci
papieza, zaréwno te w czasie pielgrzymki, jak i te sprzed konklawe nabierajg wymiaru mitycznego.
Papiez - jeszcze jako biskup krakowski, czy prosty ksiqdz - ,wedrowat” po Polsce mitycznymi szlakami
narodu, ,nawiedzal” je: ,Wspdlnie z Nig [Najéwietsza Marig Panna - T.Z.] moge znalez¢ sie na tym
wielkim szlaku dziejow, ktérym tyle razy wedrowatem: od Gniezna do Krakowa przez Jasng Goére, od $w.
Wojciecha do $w. Stanistawa poprzez Bogarodzice Dziewice, Bogiem stawiong Maryje” (s. 79); w innym
miejscu Jan Pawet II mdéwi o ,catym tym historycznym szlaku, ktéry tyle razy nawiedzatem w swoim
zyciu” (s. 54). Nie tylko to. Wybdr Karola Wojtyty na papieza wpisuje sie takze w mityczng ekonomie
dziejéw narodu. W micie owocem meczenstwa $w. Stanistawa okazuje sie wynik konklawe. Jan Pawet II
mysli o sobie, kiedy przywotujac meczenstwo sw. Stanistawa, moéwi: , 6w dziejowy dramat w przedziwny
sposob zaowocowat po dziewieciu stuleciach” (s. 76). Nic dziwnego, ze kazdy gest Papieza-Polaka, kazdy
przywotywany przez niego fakt nabiera szczegdlnego znaczenia.

Kosciot stwarza nardd nie tylko powotujac go do zycia w chwili chrztu, nie tylko jest depozytariuszem
gtebokiej tresci wiezi spotecznej, ale stwarza tez te wiez - a zatem sam nardd - w kazdej chwili dziejéw:
»O rodacy! Jakze gorgco dziekuje wspdlnie z wami raz jeszcze za to, ze zostaliSmy przed tysigcem z gbrg
lat ochrzczeni. (...) Tego Ducha (...) przekazywaty po tyle razy biskupie dionie catym pokoleniom na
ziemi polskiej. Tego ducha pragne wam dzisiaj przekazad, tak jak przekazywat go swym wspotczesnym
biskup ze Szczepanowa” (s. 306). Z pozoru mowa tu po prostu o obrzedach religijnych, ale Wojtyta nie
na darmo przywotuje tysigclecie chrztu i zwraca sie do stuchaczy , O rodacy!”. Katolicyzm i zycie
narodowe traktuje jako sfery potaczone i nie widzi juz potrzeby objasniania tego zwigzku. Z uznania
religii za zrédto tozsamoséci narodowej wynika bezposrednio rola hierarchii. Dzieki niej narod trwa,
poniewaz dzieki niej odtwarza sie wiez grupowa. Koscidt - za posrednictwem hierarchii — odtwarza tym
samym substancje narodu. Gdzie indziej Jan Pawet II powiedziat: ,Ko$ciot utwierdza cztowieka w jego
naturalnych wieziach spotecznych. Historia Polski potwierdza to w wybitnym stopniu, ze Kosciot w naszej
Ojczyznie starat sie na réznych drogach o wychowanie warto$ciowych synéw i cérek narodu” (s. 49).

W przemodwieniu wygtoszonym na Jasnej Gorze podczas 169 konferencji Episkopatu Polski Wojtyta
rozwingt te mysl: ,Poprzez wyrazna strukture hierarchiczng, jakg wéwczas otrzymat Kosciét w Polsce,
zostat on mocno osadzony w dziejach narodu. Rok 1000 jest datg, ktdrg stusznie tagczymy z datg chrztu -
rokiem 966. Znajomos¢ historii Polski powie nam wiecej: nie tylko ustrdj hierarchiczny Kosciota zostat w
roku 1000 zdecydowanie wpisany w dzieje narodu, ale rownoczesnie dzieje narodu zostaty w jakis
opatrznosciowy sposéb osadzone w strukturze Kosciota w Polsce, jakg zawdzieczamy zjazdowi
gnieznienskiemu. (...) Woéwczas, kiedy zabrakto wtasnych, ojczystych struktur panstwowych,
spoteczenstwo w ogromnej wiekszosci katolickie znajdowato oparcie w ustroju hierarchicznym Kosciofa. I
dlatego byl on tak bardzo zwalczany, zwtaszcza w okresie rozbioréw, i to pomogto spoteczenstwu
przetrwaé czasy rozbioréw i okupacji, to pomogto utrzymac, a nawet pogtebi¢ swiadomos¢ swej
tozsamosci” (s. 143).

Zauwazmy, ze W nauczaniu papieza kosciot jest nie tyle ,0sadzony w dziejach narodu”, co nardd ,zostat
osadzony” w kosciele i jego hierarchii. W pierwszym wypadku — mimo zréwnania katolicyzmu z
tozsamosécig narodowq - nardd pozostaje przynajmniej formalnie pojeciem szerszym niz kosciét w Polsce.
Teoretycznie mozna zatem maéwic o Polakach nie katolikach, ktdérzy byliby czescig narodu, cho¢ trudno
stwierdzi¢ na jakiej zasadzie, bo z wypowiedzi Jana Pawta II wynika, ze nie uczestniczg we wspdlnej
tozsamosci. W drugim przypadku zamknieta zostaje i ta ostatnia furtka pluralizmu. Naréd osadzony w
strukturach kosciota to narod tylko i wytgcznie katolicki, szczegdlnie ze rola hierarchii polega na
~przekazywaniu Ducha”, ktéry jest zarazem chrzescijanski i narodowy. Hierarchia staje sie tym samym
rama catosci zycia spotecznego. Jej zwigzek z narodem jest tak Scisty, ze struktury hierarchiczne kosciota



mogq zastepowac panstwo. To bardzo wazny punkt rozumowania Wojtyty: znaczenie hierarchii bierze sie
stad, ze jest ona niejako instytucjonalng emanacja ducha narodu, ale jednoczesnie tak pojmowana istota
polskosci zostaje uniezalezniona od zyjacych tu i teraz Polakéw, od ich decyzji i postaw.
Podporzadkowanie Rzymowi jest zatem sprawa najwyzszej wagi. ,W relacji tej [tacznosci z kosciotem
katolickim, czyli z Rzymem - T.Z.] struktura KoSciota w Ojczyznie naszej trwa nieprzerwanie do naszych
czasow. (...) Dzieki temu Polska jest katolicka. Powiem: dzieki temu Polska jest Polskq” (s. 144).
Wiasnie na takiej zasadzie — przez odwotanie do mitu poczatku - hierarchia reprezentuje narod.
Dostojnicy koscielni wypowiadaja sie w imieniu narodu, ale papiez uzasadnia prawo do takich wypowiedzi
inaczej, niz przyjeto sie to w mysli demokratycznej, cho¢ z pozoru odwotuje sie wtasnie do
demokratycznej tradycji. Jan Pawet II méwigc o prawie do wolnosci religijnej kresli taka oto wizje
panstwa: ,Panstwo nie jest tylko wtadcg cztowieka - ma pomagac i stuzy¢ cztowiekowi; winno by¢
wyrazem petnej suwerennoéci narodu, a nie suwerennoéci wtasnej struktury wobec narodu. Wtasnie w
stosunku do narodu polskiego, z uwagi na jego tysigcletnie i wspdtczesne, wyjatkowe powigzania z
Kosciotem katolickim, ten ostatni aspekt nabiera szczegdlnego znaczenia” (s. 149).

Cho¢ Wojtyta broni suwerennosci narodu, rola, jaka przypisuje hierarchii, scisle odpowiada temu, co
mozna okresli¢ mianem suwerennosci struktur wtadzy wzgledem poddanych. ,Patronat tadu moralnego,
jaki wigzemy ze $w. Stanistawem, faczy sie przede wszystkim z uznaniem powszechnie obowigzujacego
autorytetu prawa moralnego, prawa Bozego. Prawo to zobowigzuje wszystkich, zarowno poddanych, jak i
panujacych” (s. 150). Hierarchia okazuje sie wiec instancjq nadrzedng w stosunku zaréwno do
spoteczenstwa, jak i w stosunku do panstwa. ,Kosciét potrzebuje tadu hierarchicznego w tym celu, aby
mogt skutecznie stuzy¢ cztowiekowi i spoteczenstwu w dziedzinie tadu moralnego. (...) Poniewaz zas$ tad
moralny lezy u podstaw catej ludzkiej kultury, stusznie tradycja narodowa upatruje wtasciwe miejsce $w.
Stanistawa u podstaw kultury polskiej. Episkopat Polski wpatrzony w tego swojego wielkiego protagoniste
w dziejach Ojczyzny nie tylko moze, ale wrecz musi czuc sie strozem tej kultury. Musi do swego
wspoétczesnego postannictwa i postugi zaliczy¢ szczegdlng troske o cate dziedzictwo kultury polskiej,
ktora, wiadomo, w jakiej mierze przeniknieta jest swiattem chrzescijanstwa” (s. 150).

Sformutowanie ,stroz kultury” wymaga wyjasnienia. Z perspektywy katolickiej episkopat ,strzeze”
kultury polskiej, ktéra zyskata swa tres¢ w chwili chrztu Polski. Strzegac kultury, strzeze takze ,fadu
moralnego”, tadu ustanowionego przez Boga i w chwili chrztu wpisanego w narodowe dzieje. Z
perspektywy laickiej rzecz przedstawia sie inaczej. ,Stréozowanie” oznacza raczej ustanawianie regut zycia
spotecznego i narzucanie ich tym, ktdérzy nie sg katolikami, bo przeciez Wojtyta méwi, ze takze panstwo
powinno podporzadkowac sie ,tadowi moralnemu”. W tym samym wystgpieniu precyzuje najwazniejsze
elementy tadu, na ktérego strazy powinien staé episkopat: ,Trzeba chroni¢ matzenstwa i rodziny przed
grzechem, przed ciezkim grzechem wobec poczynajacego sie zycia — wiadomo wszak, ze okolicznosci
tego grzechu obcigzajg catq moralnos¢ spoteczng, a jego skutki zagrazajg przysztosci narodu” (s. 150).

KONTROLA

Zdaniem Jana Pawtfa II fadu moralnego mozna strzec tylko kolektywnie. Nie wystarczy, ze kazdy z osobna
przestrzega przykazan, powinien takze zwraca¢ uwage na to, jak postepujg inni. tad moralny jest wiec
sprawg narodowgq takze w tym sensie, ze kolektyw powinien chroni¢ przed upadkiem swoich cztonkdw.
Papiez rozwija te mysl komentujac stowa Apelu Jasnogorskiego. Nalezy pamietac o chrzescijanskim
dziedzictwie, ktore nardd otrzymat na chrzcie, i czuwaé nad nim. ,Czuwac - to znaczy pamietac¢ o tym
wszystkim. Pamietac za siebie i — bardzo czesto, z reguty - za drugich. Za rodakdw. Za bliznich. Moi
drodzy, trzeba tak czuwaé, tak troszczy¢ sie o kazde dobro cztowiecze, bo ono jest dla kazdego z nas
wielkim zadaniem. Nie mozna pozwoli¢ na to, by marnowato sie to, co ludzkie, to, co polskie, to, co
chrzescijanskie na tej ziemi. (...) Jestem tutaj, azebym w tej godzinie czuwat razem z wami, abym
przypomniat wam, jak gteboko odczuwam kazde zagrozenie cztowieka, rodziny, narodu. (...) Jesli widzisz,
ze brat twoj upada, podzwignij go, a nie pozostaw w zagrozeniu. (...) Strzezcie sie, abyscie nie okazali
sie winnymi grzechéw cudzych!” (s. 170).

Formuta ,pamietac za drugich. Za rodakéw” objasnia, jakiego rodzaju zadaniem, jest ,dobro cztowiecze”.
Grupa ma dbac o to, zeby to, co ,ludzkie, polskie i chrzescijanskie nie marnowato sie na tej ziemi”.
Srodkiem do celu jest kontrola cztonkéw spotecznosci. Tym razem spotecznos¢ ta rozumiana jest
mozliwie najszerzej. Wojtyta ma na mysli wszystkich. tad moralny ma panowac na ,tej ziemi”, a wiec
musi obowigzywac katolikdw na réwni z wyznawcami innych religii i niewierzacymi. Do obrazu zycia
spotecznego wprowadzony zostaje jednoczesnie element walki o najwyzsze dobro. Nalezy ,,pamietad i
czuwac”, bo to, co narodowe i chrzescijanskie, jest zagrozone. Skoro zagrozenie dotyczy tak
zasadniczych wartosci, nie dziwi przestroga dla tych, ktérzy staja sie ,winni grzechdw cudzych”, i
przywotane zaraz potem przeklenstwo rzucone przez Chrystusa na ,niosacych zgorszenie”. Utozsamienie
polskosci z katolicyzmem jeszcze raz okazuje sie przestankg wykluczenia z narodu tych, ktérzy nie
zechca sie zgodzic¢ na katolicka moralno$c reprezentowang przez hierarchie.

Przymus i kontrola nie ograniczajq zdaniem Jana Pawta II wolnosci. Postuszenstwo okazuje sie wolnoscig
spetniong. Taki jest sens Slubéw Jasnogodrskich: ,Wolnosc jest wielkim darem Bozym, trzeba go dobrze
uzywad. Mitoé¢ stanowi spetnienie wolnosci, a réwnoczesnie do jej istoty nalezy przynalezeé - czyli nie
by¢ wolnym, a raczej: by¢ wolnym w sposéb dojrzaty. Jednakze tego «nie-bycia-wolnym» w mitosci nigdy



sie nie odczuwa jako niewole; nie odczuwa jako niewole matka, ze jest uwigzana przy chorym dziecku,
lecz jako afirmacje swojej wolnosci, jako jej spetnienie. Wtedy jest najbardziej wolna. Oddanie w niewole
wskazuje wiec na «szczegdlng zaleznosé», na «$wietg zaleznosé» i na «bezwzgledng ufnosé»” (s. 100).
Stowa te dotyczg w tym samym stopniu wolnosci w wymiarze spotecznym, co indywidualnym.

Mitos¢ - ,niewola mitosci” - jest podporzadkowaniem. W wymiarze politycznym podporzadkowaniem
hierarchii kosciota, ktéra oznajmia, jaka jest tresc ,Swietej zaleznosci” i ,bezwzglednej ufnosci”, majac
przy tym podwdjne symboliczne namaszczenie - religijne i narodowe. To, co godne szacunku - $wietos¢,
mitos¢, wolnos$¢, heroizm, dojrzatosé, spetnienie — znalazty sie po stronie postuszenstwa, postawie
niezgody na katolickg norme odebrano wszelkg wartos¢. Jezeli wiekszo$¢ bedzie zmuszac¢ jednostki do
podporzadkowania, to uczyni to w imie ich wiasnej ,dojrzatej wolnosci”. Kontrola i przymus okazuja sie
bowiem strazniczkami nie tylko fadu, ale i samej wolnosci.

Papieskiemu nauczaniu dotyczacemu tadu moralnego towarzysza wskazania praktyczne kierowane do
poszczegdlnych srodowisk katolickich. Podczas spotkania z wyzszymi przetozonymi zakonnych
zgromadzen zenskich Jan Pawet II powiedziat: ,Wiemy wszyscy, czym jest siostra w postannictwie
Kosciota, czym jest obecnos$¢ zakonnicy w zyciu Ludu Bozego. I wiedzac o tym wszystkim, my, z naszego
doswiadczenia, musimy temu doswiadczeniu nadac takze wieksza rozlegto$¢. Musimy sie z tym
doswiadczeniem «rozpychacé». Macie sie rozpycha¢, macie sie rozpychac, drogie siostry, z tym waszym
doswiadczeniem, z tym waszym powotaniem, azeby ono zostato w $wiadomosci spotecznej” (s. 137).

Przy okazji praktycznych zalecen spod mitu narodowej jednosci wytania sie spoteczna rzeczywistosé, a
wraz z nig faktyczna réznorodnos¢ spoteczenstwa. Skoro papiez zaleca zakonnicom ,rozpychac sie” w
$rodowiskach kobiecych, to znaczy, ze pozycja zenskich klasztoréw nie jest tak mocna, jakby to wynikato
z kreowanego przez Jana Pawta II mitu chrzescijanskiego narodu.

Stosunek do PRL jest w tej perspektywie nie tylko programem oporu przeciw autorytarnej wtadzy, ale
stanowi model postepowania wobec panstwa w ogole, model istnienia kosciota w sferze publicznej. Papiez
tak rozumie nardd, jego istote, jednos$¢ i autonomie, ze za obce temu narodowi wypadnie uznac
wilasciwie kazde laickie panstwo. PRL nie jest zty dlatego, ze jest panstwem niedemokratycznym, ale
dlatego, ze nie jest panstwem katolickim. Kiedy papiez stwierdza, ze trzeba bardzo stanowczo méwic
»Kim ja jestem, kim ja chce by¢ i kim chce pozostaé” (s. 148), ma na mysli Polaka-katolika postusznego
hierarchii i rozumianego jako czes¢ mitycznie jednolitego narodu. Kazdy, komu zaszczepiony zostanie ten
mit, przyczynia sie wzrostu znaczenia kosciota, ale tylko przez zgode, zeby kosciét wypowiadat sie w jego
imieniu, nie pytajac go przy tym o zdanie. Z catego wywodu pozostaje zatem tyle, ze silna ma by¢ sama
hierarchia, to ona ma by¢ ,partnerem dialogu, z ktérym sie liczg” (s. 148). Wojtyta razem z mitem
katolickiego narodu buduje site kosciota, a jednoczesnie chce wykorzystaé jego wptywy, zeby éw mit
umacniac i realizowac¢ zwigzany z nim projekt spoteczny. Projekt taki byt w roku 1979 z catg pewnoscig
opozycyjny, ale takze antydemokratyczny.

(1) Wszystkie cytaty pochodzg z ksigzki Pielgrzymka do Ojczyzny. Przemdwienia i homilie Ojca S'wietego
Jana Pawta II. Wstep, diariusz i aneksy Ada i Zdzistaw Szubowie. Warszawa 1979. W nawiasie podaje
numer strony z tego wydania.
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